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Forord

Vem ar Gud? Och hur kan méanniskan komma i relation till Gud? Detta dr barande fragor, inte bara
for Reformationen, utan for kristen tro generellt — ja, det dr helt centrala fragestillningar for mannisk-
anialla tider. Att besvara frdgan om Guds natur later sig naturligtvis inte goras i en enskild text. Men
1 denna resurstext ges en kdrnfull sammanfattning av Luthers skildring av Guds védsen, inkarnation
och manniskans roll infér den Gud som varit férdold, men uppenbarat sig i Jesus Kristus.

Texten ar skriven av Torbjorn Johansson, teolog och rektor vid Forsamlingsfakulteten, och dr en av
texterna 1 antologin “"Den mangfacetterade reformationen” (Forsamlingsfakulteten 2019)
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Inledning

Luthers andliga kamp i klostret handlade om — med hans egna ord — att ”finna en nadig Gud”. Hans
reformatoriska upptackt har ofta beskrivits med uttryck som “ndden allena” och ”tron allena”. Dessa
korta uttryck har sitt givna vdrde och kan pd ett koncentrerat satt siga viktiga ting om reformationen.
Samtidigt finns en risk att kortformler som dessa forenklar alltfor mycket och doéljer andra viktiga
sidor av den hidndelse som de vill beskriva. Luthers reformatoriska upptédckt var I0sningen pd en fraga
som helt dominerade hans liv och den handlade om hans gudsrelation. Det var alltsa inte bara s&
att Luther fann #dd utan han fann en nddig Gud. Alla delar av den kristna trosldran star i forbindelse
med gudsldran, men pa ett sdrskilt sitt kan Luthers nya forstaelse av rattfardiggorelsen av nad allena
genom tron allena sdgas hora samman med ldran om Gud. Upptédckten av evangeliet ledde med tiden
till att Luther borjade tdnka och tala om Gud pa ett helt nytt satt.

Treenighetslara

Det nya som kom med Luther giller inte grundlaggande dogmatiska beskrivningar som ror treenig-
hetsldra och kristologi. Nar det géller dessa fragor ansluter sig Luther till de fornkyrkliga bekédnnelser-
na. Tvartemot vad man létt kan tro var dessa bekdnnelser inte sjdlvklara pd 1500-talet. Det véixte fram
”anti-trinitariska” grupperingar som fornekade de traditionella ldrorna om Guds treenighet. Luthers
motstandare Johan Eck hade infor riksdagen 1 Augsburg 1530 forsokt framstélla saken som att Luther
hade en sa radikal standpunkt. Detta ar bakgrunden till att Melanchthon s& utforligt i Augsburgska
bekdnnelsens forsta artikel behandlar fragan om Gud. Han vill i den forsta artikeln visa att reforma-
torerna i Wittenberg tar avstdnd frin de anti-trinitariska lirorna. Aven for Luther var det viktigt att
klargora detta.

I en sammanfattning av sin teologi 1 Schmalkaldiska artiklarna (1537) borjar Luther med ”de hoga
artiklarna om det gudomliga majestétet”. Han bekdnner att Gud éar tre personer i ett gudomligt va-
sen. Han ndmner i sammanhanget inte endast Apostoliska trosbekdnnelsen utan dven Athanasianska
trosbekdnnelsen. Om de artiklar som behandlas i dessa bekdnnelser, sager Luther, dr det ingen strid
med de pévliga teologerna.!

Treenighetsldran dr inte ndgot som Luther bekdnner sig till endast for den dogmatiska traditionens
skull, utan orsaken dr att han dr 6vertygad om att den dr i 6verensstimmelse med den heliga Skrift.
Detta uttrycker han t.ex. 1 sin Stora nattvardsbekdnnelse frdn 1528. I en avslutande del av detta verk
skriver Luther ett teologiskt testamente.? Han vill ”bekédnna sin tro infor Gud och vérlden, punkt for
punkt”. For att ingen efter hans dod ska trdda fram och sdga vad Luther egentligen hade menat, sa
klargdr han vilken bekdnnelse han vill halla fast vid intill sin dod och trdda fram infér Guds tron med.
Den bekdnnelse han presenterar ar strukturerad efter de tre trosartiklarna och han bekadnner tron pa
Fadern, Sonen och den helige Ande. Det dr som ovan ndmnts inte traditionalism som gor att han fol-
jer de fornkyrkliga bekdnnelsernas struktur utan han har "noga dragit dessa artiklar fram och tillbaka

1 SKB, 313. Anvanda forkortningar: Svenska kyrkans bekdinnelseskrifier (SKB), Stockholm: Verbum,
1957/1985. En létt spraklig bearbetning har gjorts av citaten fran SKB.
Luther’s Works (LW), 1955—.
Martin Luthers Werke. Weimarer Ausgabe (WA), 1883-2009.
2 Denna avslutande del har nyligen utkommit i svensk 6versattning av Leif Erikson:
Jag tror, lir och bekdnner. Tredje kapitlet ur Martin Luthers stora nattvardsbekdnnelse (Vasa 2017).
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genom Skriften”.? Med detta mélande uttryck beskrivs hur han har undersokt bekdnnelserna i ljuset
av den heliga Skrift. Han har pa detta satt blivit Overtygad om deras dverensstimmelse med Skriften.
Det nya som Luther kom med handlade om ndgot annat.

Guds sjalvuppenbarelse

Under reformationens inledande fas stod avlaten och botens sakrament 1 centrum och om detta hand-
lar som bekant Luthers 95 teser. Men redan i detta tidiga skede ville Luther diskutera grundldggande
frdgor om Gud och hans uppenbarelse. Detta framgar inte minst av den s.k. Heidelbergdisputationen
som Luther holl dret efter de 95 teserna, alltsa 1518. I dess teser utvecklas Luthers atskillnad mellan
"harlighetsteologi” och “korsteologi”. Harlighetsteologen menar sig kunna beskriva Guds osynliga
verklighet utifrdn den synliga verkligheten. Korsteologen éter tar fasta pd Guds uppenbarelse sdsom
den moter 1 Kristi lidande och kors. Heidelbergteserna behandlas pd annat stélle i denna artikelsam-
ling och ska inte fordjupas har. For att belysa Luthers diskussion om hur médnniskan ska kunna forsta
Gud ska vi istédllet se pa foretalet till Kyrkopostillan. Detta foretal skrevs ca tre ar efter Heidelbergdis-
putationen och Luther dr hédr inne pa samma tematik som i Heidelbergdisputationen, det vill sdga hur
manniskan kan nd sann kunskap om Gud och inkarnationens betydelse.

Det ratta sattet att nalkas Gud, sdger Luther, ar att borja med manniskan Jesus.* Man ska betrakta
hur han ligger i krubban och hinger pa korset. Sedan ska man géd vidare fran ménniskan Jesus till
hans gudom. Han ger det ratta ansiktet av Gud. "Filosoferna och visa man i denna varld”, fortsatter
Luther, "vill borja pd toppen och sa blir de narrar”. Har moter en sak som Luther dterkommande
varnar for, ndmligen att mdnniskan forsoker utforska Gud utifran sina egna tankar utan att tillrackligt
ge akt pa hans sjalvuppenbarelse. Luther finner exempel pa detta i den filosofiska, skolastiska teologin
men ocksa i den ”svdrmiska” teologin, ddr médnniskor dberopade direkta uppenbarelser frain Gud och
foraktade det yttre ordet i den heliga Skrift. Luther menar att svirmeri dr den synd som redan Adam
och Eva foll i néar de 14t sig foras bort fran Guds ord till sina egna forestdllningar och inbillningar.
Att ménniskan fors bort fran det yttre ordet i den heliga Skrift menar Luther vara "ursprunget och
drivkraften till allt kdtteri”. Hur manniskans egna forestdllningar om Gud och hans vilja strider mot
Skriften eller gar utdver Skriften ser Luther exempel pd i sin tids “svarmare”, liksom i "paveddmet och
muhammedanismen”.’ En gemensam ndmnare for dessa grupper &r att de inte menar att det dr den
heliga Skrift som dr enda norm fér vad ménniskan ska tdnka om Gud. Vi stdr med detta infor en hu-
vudsak i1 Luthers teologi och det handlar om att den enda norm som skulle gilla ar Skriften, eftersom
den dr Guds eget ord om sig sjélv, hans uppenbarelse av sig sjalv.

Guds sjalvuppenbarelse 1 Skriften menar Luther vara mojlig att sammanfatta i bekannelser, saisom
t.ex. i den Apostoliska trosbekdnnelsen vilken han utldgger i Lilla och Stora katekesen. Denna uppen-
barelsebaserade kunskap dvergar allt vad ménniskan annars kan na fram till ndr det géller kunskap
om Gud. ”Se, hdr har du nu i korta, men likval innehallsrika ord hela Guds vésen, vilja och verk pa
det allra skonaste tecknade. Harav kommer all var vishet som vida 6vergar allt vad méansklig vishet,
tanke och fornuft heter. Ty fastdn hela varlden med all flit har traktat efter att forstd vad Gud &r, samt
hans planer och garningar, sd har hon dock aldrig férmatt utgrunda nagot av detta. Men hér har du
det allt i allra rikligaste matt.”®

3 WA 26,499. LW 37,360. Erikson har en mera idiomatisk dverséttning: ”Genom Guds ndd har jag stud-
erat alla dessa trossatser mycket flitigt och jamfort dem infér Bibeln — ingdende och manga ganger” (s. 7).
4 Luther kan beskriva detta sétt att nalkas Gud som att stiga upp pa "Jakobs stege”. Gud star dverst men ste-
gen stdr pa jorden, dar Kristus moter. Stora Galaterbrevskommentaren (Stockholm 1982), s. 39. Jfr WA, 40,1,79.
5 SKB, 334.
SKB, 451.
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Om maénniskan betraktar varlden, naturen och ménniskolivet sa finns det mycket som talar om Guds
storhet, godhet och vishet. Men 1 en betraktelse av vdrlden moéter ocksd mycket som dr praglat av
elande och ondska. Hurdan 4r dd den Gud som star bakom det vi kan se? Nar man behandlar fragan
om hur mycket vi kan veta om Gud utan Skriftens vittnesbord, enbart utifrdn skapelsen, sd maste den
tvetydighet och ambivalens som moter i skapelsen tas pa allvar. Luthers mening adr att mdnniskan inte
kan ldra kdnna Guds vdsen genom att betrakta naturen, varlden och ménniskan. Det kan ske endast
genom att betrakta Guds sarskilda uppenbarelse. Om nu egna spekulativa tankar om Gud laggs at
sidan och méanniskan ldser i den heliga Skrift, vad menar d& Luther att hon finner dar? Hur ar Guds
"vasen, vilja och verk” skildrade?

En Gud som ger

I Stora katekesen (1529) utldagger Luther tron pd Fadern, Sonen och den helige Ande utifrdn en be-
stimd aspekt, ndmligen Gud dr den som ger. Luther avslutar med att sdga: "Ty hdr har han i alla tre
artiklarna sjalv uppenbarat och avholjt sitt faderliga hjartas djupaste grund och fullheten av sin out-
sagliga kadrlek. Ty just dartill har han skapat oss, att han skulle aterlésa och helga oss. Och forutom
det att han har skédnkt och stéllt allt som &r i himmel och pa jord till vart férfogande, s& har han ocksa
givit oss sin Son och sin Helige Ande, genom vilken han vill draga oss till sig.”’ P4 frdgan om Luthers
installning till den klassiska treenighetsldran kunde vi ovan konstatera att han ansluter sig till den,
men med detta dr inte allt sagt. Som framgar av detta citat leder hans upptéackt av evangeliet till en ny
utldggning av trons tre artiklar.

Om alltsa det tvetydiga i skapelsen tas pa allvar s kan endast den sdrskilda uppenbarelsen i Skriften
ge ett klart svar pa fraigan om Guds védsen. Den visar hans ”faderliga hjdrtas djupaste grund och full-
heten av hans outsagliga kérlek”. Sjalva grunden for alla Guds goda gévor ligger 1 hans vdsen, som ar
kéarlek. Allt som finns i himmel och pa jord placeras bakom det fértecknet, att det ar givet som gavor
till manniskan. Ja, det dr inte bara sd att Gud har skidnkt dessa skapade gavor utan det sdgs dven att
han har skdnkt manniskan sin Son och den helige Ande. Detta yttersta givande framkommer &n tyd-
ligare i ovan nimnda Stora nattvardsbekdnnelse:

”Dessa dr de tre personerna i en enda gudom, som har utgett sig sjalv for oss med allt vad han dr och
har. Fadern ger sig sjilv dat oss samt ddrtill himlen och jorden, och allt skapat, sd att de tiinar oss och
dr till nytta for oss. Men dessa gavor har till foljd av Adams fall sd fordunklats att de inte blir till ndgon
nytta for oss. Ddrfor har Guds Son gett sig sjilv dt oss med sitt verk, sitt lidande, sin vishet och sin
rdttfiardighet. Han har forsonat oss med Fadern, for att vi pd nytt skulle bli levande och rittfirdiga. Sd
skulle vi dter kdnna Fadern med alla hans gavor och fi dem till var egendom.

Denna ndd skulle dndad inte bli till nytta for ndagon, ifall den forblev hemlig och holls undangomd och
inte gavs till oss var och en personligen. Ddirfor kommer den helige Ande och ger sig sjilv helt och hdllet
at oss. Han undervisar oss om Kristi goda verk, visar det for oss, lir oss forstd det och hjdlper oss att

Idra kénna det och ta emot det.”®

Luther ger hér en utliggning av den trinitariska bekdnnelsen dar Guds vdsen, vilja och verk stélls i rela-
tion till manniskans fralsning. Genomgaende skildras Gud som den givande och madnniskan som den
mottagande. Gud skdnker inte bara gdvor utan han skdnker sig sjdlv, som Fader, Son och helig Ande.

7  SKB, 451.
8 Martin Luther, Jag tror;, lar och bekanner, s. 15f.
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Rotterna till denna beskrivning av Gud som den skdnkande gar tillbaka till Luthers upptédckt av evang-
eliet. Luther beskriver sjalv sin upptackt av evangeliet som en ny forstaelse av ”Guds rattfardighet” 1
Rom 1:16f. Den nya forstdelsen bestod 1 att han inte ldngre, som han blivit 1lard, férstod ”Guds ratt-
fardighet” som den rattfardighet vilken Gud krdver utan i stdllet som den rattfirdighet vilken Gud
ger. Evangelium uppenbarar inte den klara och stranga rattfardighet som visar Guds vdsen och den
norm varefter han ska doma méanniskan, utan evangelium uppenbarar den rittfirdighet som Gud vill
skdnka och innesluta manniskan i.

Luthers reformatoriska upptickt kan alltsd beskrivas som en upptickt av den Gud som ger istillet for
den Gud som krdver. Naturligtvis visste Luther dven tidigare att Gud var en Gud som ger, liksom han
aven 1 fortsattningen skulle ldra att Gud ar den som kraver. Men det gdller att inte sammanblanda
Guds gédva med Guds krav. Nar det handlar om Luthers forstaelse av fralsningens centrum sa intrader
en djupgdende forandring. Med Luthers egen terminologi sker en évergang fran att std under Jagen till
att std under evangelium. Istéllet for att fokus ligger pd vad manniskan ska gora, s& hamnar fokus pa
vad Gud har gjort och gor. Luther har i olika sammanhang beskrivit vad hans reformatoriska upptéackt
innebar, och i en av dessa beskrivningar framhalls skiljandet av lag och evangelium som det avgoran-
de. I ett bordssamtal fran 1542 sager han: ”[Jag] menade att Kristus skilde sig fran Mose endast vad
gdller tid och grad av fullkomlighet. Men nér jag fann den skillnaden, att ett &r lagen och ett annat ar
evangelium, da brot jag igenom.”?

De beskrivningar av Gud som vi har sett exempel pd ovan star i1 skarp kontrast till den bild av Gud
som Luther hade mott i den medeltida teologi som han hade blivit fostrad in i. Luther har p4 manga
stdllen atergett den fruktan och skrack som han hade upplevt infér Gud. Han hade varit fylld av radsla
infor den yttersta domen. Med en anspelning pa Paulus skildring av en paradisisk upplevelse (2 Kor
12:2ff) skildrar Luther sina motsatta upplevelser. Han inleder som Paulus: ”Jag kdnner en ménniska
som ...” Men sedan skildrar Luther hur han upplevt straff som varit ”’sa stora och helvetiska, att ing-
en tunga och ingen fjader [penna] kan utsdga det och ingen oerfaren kan tro det. Om de blott varat
en halv timma eller en tiondels timma ldangre, sd hade han fullstindigt gatt under och alla hans ben
hade blivit till aska. Har framtradde Gud som fruktansvart vred och med honom pa liknande sitt hela
skapelsen. D3 finns det ingen tillflykt, ingen trOst, varken inre eller yttre, utan allt anklagar”.!? Detta
skriver Luther 1518, alltsa inte 1ang tid efter att han har upplevt detta. Av skildringen framgér hur
Luthers kamp handlade om sjdlva gudsfragan. Han sokte inte bara ndden — som en sak, en kraft, en
gava — utan han sokte “en nadig Gud”.

Inte endast Gud Fadern utan dven Kristus forknippades med stranghet och dom. Vi moéter i Luthers
forkunnelse ett starkt sammanhdllande av tron pa Fadern och tron pd Sonen. I enlighet med orden om
att "den som har sett Sonen, han har sett Fadern”, sa upplever Luther under denna period ingen trost
fran Kristus ndr han tinker pa Faderns vrede 6ver synden. Han stdller inte Sonen och barmhértighe-
ten pa ena sidan och Fadern och vreden pa den andra. Nar Luther fruktar Faderns vrede Over synden
sd upplevs dven Sonen som en string domare. Nar han sedan har upptickt evangelium halls pa ett
liknande satt tron pa Fadern och tron pd Sonen samman i en enhet, sa att Sonen aterspeglar Faderns
karleksfulla sinnelag (se vidare nedan). Luther sdg ”Kristus och Gud i ett”.!!

Luther hade i sin ungdom och under klosterkampen tagit sin tillflykt till Maria och helgonen i enlighet
med tidens andliga vagledning. Genom bildkonst fran Luthers tid far vi hjélp att forsta de forestall-
ningar som manniskorna levde i. Bilder av den s.k. Mantelmadonnan skildrar Kristus i fjirran medan

9  WATR5,210.

10 Martin Brecht, Martin Luther, vol. 1 (Stuttgart 1981), s. 86. Jfr WA 1,557.

11 Torsten Bohlin, Gudstro och Kristustro hos Luther (Stockholm 1927), s. 39. Detta ar en av huvudtankarna i
Bohlins studie.
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Maria star i skyn och skyddar staden genom att svepa sin mantel 6ver den.'? Mot denna bakgrund ar
det ett radikalt budskap ndr Luther uppmanar manniskan att ga direkt till Gud, som ett barn till sin
"kare, himmelske Fader”. Ett exempel pa denna uppmaning finner vi i Lilla katekesens utlaggning av
det inledande tilltalet "Fader var” i Herrens bon: ”Gud vill hdarigenom med mildhet uppmuntra oss,
att vi ska tro att han ar var ratte Fader och vi hans rétta barn.”!® Langt fran att vara en sjalvklarhet var
denna forstdelse av Gud en dyrkopt erfarenhet for Luther.

Vi ska nu se ndrmare pd hur denne kérleksrike Gud handlar med sin skapelse och skdnker sina gévor.
Luther ar angeldgen om att visa att det inte handlar om ett distanserat och avmatt givande utan att
Gud tvartom dr en Gud som ar verksam i vérlden.

En Gud som dar verksam

Nar Luther 1532 utldgger den 51:a psalmen sdger han att teologin handlar om tva saker: "ménniskan
som syndare och Gud som den som rattfardiggdr” (homo peccator et Deus iustificans).'* Luther menade
att 1 alla Skriftens brokiga historier dr det denna sak som utgdr dess roda trdd. Det kdrnfulla uttrycket
homo peccator et Deus iustificans dr en variant av det mera kdnda "pa en gang rattfardig och syndare”
(simul iustus et peccator), med den skillnaden att Gud, Deus, finns med 1 uttrycket. Det sdger genom
detta nagot avgorande om rattfardiggorelsen (iustificatio). Luther menar att forstaelsen av rattfardiggo-
relseldran och andra frigor som ror fralsningen stér i direkt forbindelse med laran om Gud.

For Luther horde fragan om Gud omedelbart samman med fragan om att bli rattfardig. Utifran hans
bakgrund var det en sjdlvklarhet att ménniskan var stdlld under Guds rattfardiga krav, att hon skulle
bedémas utifran Guds heliga lag och att hon stod som syndare, peccator, infor Gud. Evangelium ar
att Gud har gripit in 1 manniskans situation och ar fortsatt verksam. Nar Luther beskriver teologins
centrum med uttrycket Zomo peccator et deus iustificans sa ligger hans reformatoriska upptackt inbaddad
1 uttrycket. Vem dr det som beskrivs som handlande? Det d4r Gud. Istéllet for att se réttfardiggorelsen
som en manniskans process — med hjdlp av Gud, naturligtvis — sd ser Luther det som ett Guds verk
med méanniskan. Gud ar den "hogst verksamme” och 1 verket Om den trilbundna viljan kontrasterar
Luther Guds aktiva handlande med en deus otiosus, en gud som ar overksam och vilande.'> Kontraste-
ringen géller frigan om rattfardiggdrelsen men dven fragor som ror férsynen och handelser i vérlden.

Den filosofernas Gud som Luther kritiserar framstélls som att han skulle vara skild fran vdrlden och
utdva sin verkan pad den framst genom att ménniskorna dras till honom som till det hogsta goda.
Luther delar uppfattningen att Gud ar avskild frdn varlden men hans fokus dr Guds verksamhet i
varlden. Gud ar enligt Luther savdl immanent, alltsa ndrvarande i varlden, som transcendent, utanfor
varlden. Luther kritiserar starkt en forstaelse av Gud enligt vilken han skulle vara distanserad fran
héandelserna i varlden. Det fanns starka motiv dd som nu att skildra Gud pa ett sddant satt, i synnerhet
hans relation till det onda som sker i varlden. Luther menar att Erasmus stdndpunkt liknar Aristo-
teles. Denne filosof har, fortsédtter Luther, utmélat en gud som sover och sa givit utrymme i védrlden
at manniskan och hennes krafter. Men Luther menar att en sddan inaktiv Gud ar oférenlig med den
bibliska forstdelsen av Guds allmakt. Luther menar att Erasmus argumentation for en fri ménsklig

12 Birgit Stolt, "Laft uns frohlich springen!” Gefiihiswelt und Gefiihlsnavigierung in Luthers Reformationsarbeit.
Eine kognitive Emotionalitdtsanalyse auf philologischer Basis (Berlin 2012), s. 13-16.

13 SKB, 366.

14 Luthers arbete med psalm 51 beskrivs i Martin Brecht, Martin Luther, vol. 2 (Stuttgart 1986), 437-439.

15 For detta tema, se Fredrik Brosché, Luther on predestination. The Antinomy and the Unity Between Love and
Wrath in Luther’s concept of God (Uppsala 1978), s. 58—61.
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vilja just hor samman med en forstaelse av Gud som en franvarande och inaktiv Gud. Hans egen ar-
gumentation for en trdlbunden vilja hor 1 sin tur samman med en forstaelse av Gud dér stor vikt laggs
vid hans allmakt och "hogst aktiva” handlande i varlden. Det ar tankvart att Luther i den skrift som
bar titeln Om den trdlbundna viljan, alltsa en skrift om teologisk antropologi, utvecklar sina mest langt-
gaende tankar om Guds suverdnitet och allmakt. De bada dmnena hor direkt samman. Det handlar
om homo peccator et Deus iustificans.

En Gud som inte ar allsmaktig och verksam kallar Luther en ”16jevackande gud”, en deus ridiculus.'®
Som vi ska se nedan, i samband med fragan om Guds fordoldhet, sd dr Luther ytterst angeldagen att
undvika en manniskogjord gud, en som anpassas till den ménskliga tanken om vad som ar rimligt och
mojligt. Om man som Luther héller fast vid att Gud ar allsmaktig och suverdn, aktivt handlande i sin
skapelse och verksam i allt som sker, sa leder det till djupgéende fragor om t.ex. syndens orsak, viljans
frihet och predestinationen.!” Luther anvander sig i diskussionen med Erasmus av det omdiskuterade
uttrycket ”den fordolde Guden” (Deus absconditus), vilket vi ska dterkomma till nedan. Hér ska vi en-
dast konstatera att Luther pa allt sdtt vill motverka en férminskad gud, en forstaelse av Gud dar det
maénskliga fornuftet utgdr normen. Ett sddant forminskande och rationaliserande leder enligt Luther
till att manniskan gor sig en avgud.

Debatten med Erasmus om den trdlbundna viljan kulminerade 1525 med Luthers ndmnda verk Om
den trilbundna viljan (De servo arbitrio). Innan dess hade han fort en annan ingdende debatt som inte
minst gallde forestdllningen om Gud och vilka forutsattningar manniskan har att tala rdtt om Gud.
Det géllde hans motsittning med de s.k. ”svdrmarna” i borjan av 1520-talet.

Gud i evangeliet och nademedien

Sedan Luther hade forklarats fredlos tvingades han lamna Wittenberg och uppehalla sig pa borgen
Wartburg. I Wittenberg blev det Luthers vdn och kollega Andreas Bodenstein von Karlstadt som tog
over en del av Luthers predikouppgifter. S& smaningom kom det tillresta man som &beropade sig pa
tilltal fran den helige Ande, de s.k. Zwickau-profeterna. Detta dr upprinnelsen till en strid i vilken
Luther far anledning att pd nytt — som i Heidelbergdisputationen — atervianda till frigan om vad
manniskan egentligen kan veta om Gud och vad som ska vara regeln for talet om Gud.

Luther anvande sig i diskussionen med svdrmarna av liran om Guds allestddes-ndrvaro (ommniprae-
sentia). Gud dr inte identisk med sin skapelse men han uppehaller den och det finns ingen del i den
dér han inte ar. Luther sdager att Gud ar "ett outsigligt vasende, Over allt och bortom allt som kan
beskrivas eller tinkas”.'® Gud dr inte begrdnsad till kyrkan och inte heller till skapelsen. Han finns
utanfor allt skapat och 7 allt skapat. Men att Gud finns 6verallt betyder inte att manniskan kan finna
Gud 6verallt.’? Luther anvander en liknelse som han hamtar fran skapelsen. Aven om solen skiner och
ljuset finns 6verallt, sa kan du inte gripa om solstralarna och ldgga dem i en ldda. De dr ndrvarande
men inte pa det sdttet att du kan gripa om dem. P34 ett liknande séitt, sdger Luther, dr det med Kristus.
Aven om han &r nirvarande overallt s& later han sig inte gripas overallt. Istillet har han bundit sig

16 Om den trilbundna viljan. Oversittning och inledning av Gunnar Hillerdal (Stockholm 1964), s. 218.

17 For en tolkning av De servo arbitrio, se Robert Kolb, Bound Choice, Election, and Wittenberg Theological
Method. From Martin Luther to the Formula of Concord, Grand Rapids 2005, s. 11-66. For hur den efterfol-
jande lutherska teologin forholl sig till fragan om De servo arbitrio, se T. Johansson, Reformationens huvud-
frdgor och arvet fran Augustinus. En studie i Martin Chemnitz’ Augustinusreception, Goteborg 1999, s. 173-184.

18 LW 37, 228 (Confession concerning Christ’s Supper).

19 T.ex. i The sacrament of the body and blood of Christ. Against the Fanatics, 1526, LW 36, 342.
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till vissa platser. ”"Det dr en sak att Gud dr ndrvarande och en annan att han dr narvarande for dig.
Han ar dér for dig nar han tillagger sitt ord och binder sig sjalv och sager: Har kan du finna mig.”?°
Det ar hér vart att stryka under, att Luther inte bara betonar att Gud Fadern ar allestides narvarande.
Sonen dr sann Gud och har ocksd del i Skaparens uppehallande verk och nérvaro i sin skapelse. Men
aven om Kristus dr ndrvarande 6verallt sa betyder inte det att han dr ndrvarande for oss. Gud vill méta
maénniskan pd ett speciellt sdtt och trdda i personlig gemenskap med henne. Genom nddemedlen upp-
rattas en sddan forbindelse mellan Gud och ménniska. De dr den bro genom vilken den helige Ande
kommer till ménniskan.

Luther tar fasta pa att Gud genom hela Gamla och Nya testamentet har forbundit speciella yztre tecken
tillsammans med 16ftena om ndd. I Gamla testamentet finner han sddana 1 t.ex. regnbagen och om-
skdrelsen, i Nya testamentet dopet och nattvarden. Dessa yttre tecken ar givna for att manniskan ska
tro och minnas att Gud dr nadig och barmhaértig. Det yttre ordet och dessa yttre, materiella tecken
fungerar som tecken med vilka Gud visar var han later sig finnas.?! Det 4r emellertid inte bara for att
manniskan ska finna Gud som nddemedlen har inrdttats. Enligt Luther skulle méanniskan inte klara
av att mota Gud sdsom han ar i sig sjly, 1 sitt majestiat. Darfor méste Gud mota manniskan genom
de skapade elementen. Gud har en gang for alla uppenbarat sig i sin Son, Jesus Kristus, som moter
manniskan genom ord och sakrament vilket betyder 1 yttre hérbara och materiella ting. Luthers be-
skrivning av nddemedlen inbegriper alltsa ett bejakande av det materiella, att det kan formedla det
andliga.

Den starka betoningen pa att finna Gud i nddemedlen &r riktad mot alla médnniskans forsok att finna
andra végar till Gud. Varningen till médnniskan att forsdka finna Gud utanfoér hans sjdlvuppenbarelse
ar ett genomgaende drag under Luthers olika perioder och vi ska se ndrmare pa vad som ligger bakom
detta.?

Varning for att soka Gud i hans majestat

Nar Luther varnar for att forsoka finna Gud sddan han ar 1 sig sjdlv sa ar alltsqa hans motivering inte
endast att det ar fafdngt. Det dr dven farligt. Manniskan klarar inte av att mdta Gud i hans majestét.
Luther ser ménniskans religiésa strivan pa egen hand som ett uttryck for hennes syndiga vilja att
upphdja sig sjalv. Luther menar att manniskan istdllet for att utforska ”det gudomliga majestatets
hemligheter” ska virda dem.?® Det hor med till Guds uppenbarelse att en del har forblivit fordolt (jfr
5 Mos 29:29).

Det omedelbara sammanhanget diar Luther talar om Gud som foérdold varierar, men dtminstone tre
olika teologiska kontroverser kan noteras. Det handlar for det forsta om hans uppgorelse med harlig-
hetsteologin, dar Guds fordoldhet innebar att Gud moéter ménniskan under sin motsats. Dold under
svaghet finns hans makt, dold under ringhet finns hans hirlighet. Denna form av férdoldhet innebar
alltsa att Gud forblir dold aven i sin uppenbarelse. Bara tron kan se den.

Luthers satt att tala om Guds fordoldhet moéter for det andra 1 hans uppgorelse med svirmarna.
Luther vill visa att manniskan maste acceptera de sitt som Gud har valt att uppenbara sig. Detta ut-

20 LW 37,68 (That these words of Christ ”This is my body” still stand firm against the fanatics, 1527).

21 Jonathan D. Trigg, Baptism in the Theology of Martin Luther (Leiden 1994), s. 23.

22 Paul Althaus séger att denna varning gar genom hela Luthers teologi, 1 alla dess faser. Paul Althaus, Die
Theologie Martin Luthers, 2., durchgesehene Auflage (Glterloh 1963), s. 31.

23 Om den tralbundna viljan, s. 196.
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vecklar han dd de tidigare ndimnda Zwickau-profeterna aberopade sig pa direkta gudsuppenbarelser.
Guds fordoldhet betyder i detta sammanhang att Gud inte later sig gripas dven om han ar ndrvarande
(jfr solens strélar ovan). Det handlar hédr inte endast om frdgan om var Gud finns utan om var han ar
”gripbar”, var mdnniskan kan méta honom i1 ndd och f3 forlatelse.

Den tredje kontroversen dar Luther anviander tanken pad Guds fordoldhet ar uppgorelsen med Eras-
mus om den fria viljan. I borjan av sin bok Om den trilbundna viljan gor Luther en distinktion mellan
Gud och Guds ord. Erasmus hade hdvdat att det i Skriften fanns mycket dunkelt och sddant som
maénniskan inte kan forsta eftersom det hos Gud finns oédndliga djup och ingen kan utrannsaka ho-
nom. P4 detta svarar Luther: ”Gud och Guds ord ar tvd skilda ting — likavdl som Skaparen och Guds
skapelse ar tva skilda saker. Att hos Gud finns mycket fordolt, som vi inte vet, darpa tvivlar ingen.”?*
Men nér det géller Guds ord, Skriften, s& menar Luther att den framfor allt ar praglad av klarhet.
Luther medger att det finns dunkla stdllen i Skriften men dessa hindrar inte att manniskan kan fa en
klar bild av det som &r dess huvudbudskap. ”Inte kan val nagot viktigare vara fordolt i Skriften, sedan
inseglet brutits och stenen véltrats bort fran ingangen till graven och den allra djupaste hemligheten
har férkunnats, ndmligen att Kristus, Guds Son, blivit manniska, att Gud &r tre och dock en enda, att
Kristus lidit for oss, och att han skall regera i evighet?”?® Luther menar alltsd att det hos Gud finns
mycket som ar fordolt men till detta har manniskan ingen tillgang. Det hon har tillgdng till ar det ska-
pade. Guds ord i talad och skriven form hor till skapelsen. Genom méanniskans hérande och ldsande
av Guds ord, alltsa genom bruk av sinnena, formedlas kontakten med det oskapade, med Guds Ord,
Logos, med Gud sjalv som har uppenbarat sig i Jesus Kristus.

Nar Luther 1 Om den trilbundna viljan beskriver Guds sétt att verka i virlden genom sin allmakt, i
synnerhet ndr det galler predestinationens oftrklarliga sidor, kommer han tillbaka till fragan om ”den
fordolde Guden”. Med hanvisning till bl.a. att Mose inte fick se Guds ansikte, sa skriver Luther att
manniskan inte ska forsoka na Gud utanfor uppenbarelsen i Kristus. Ty tankar av detta slag, vilka
undersoker ndgot mera sublimt ovanfor eller utanfor Guds uppenbarelse, ar alltigenom djavulskt.”?
Ingenting annat uppnds med detta dn att ménniskan kastas ned i fordarv. Istéllet for att d4gna sig at
spekulativa tankar ska hon helt och héllet rikta in sig pd uppenbarelsen i Sonen om vilken Luther
later Gud sdga: "Fran att ha varit en icke-uppenbarad Gud ska jag bli en uppenbarad Gud. Inte desto
mindre forblir jag samme Gud. Jag ska bli koétt, eller sinda min Son [...] Denne &r min &dlskade Son,
lyssna till honom.”?

Om alltsa den direkta orsaken till att tala om Gud som férdold kan variera, sa varnar Luther konse-
kvent for att forsoka ha med Gud att gora sdsom han ar i sig sjdlv, 1 sitt majestdt. Médnniskans natur,
som ar forddrvad genom synden, har inte formagan att mota Gud pa detta satt.”® Bakom Luthers
varningar ligger hans egen starka upplevelse av Guds hoghet, helighet och outgrundlighet. Under sin
klostertid hade Luther plagats av fruktansvdrda anfaktelser, vilka inte minst géllde frdgan om pre-
destinationen.

I Om den trilbundna viljan framhéver Luther genom att beskriva Guds férdoldhet att manniskan inte ar
satt 1 den positionen att hon kan 6verblicka och forstd allt. Hon ska minnas att det finns sidor av Guds
radslut som hon inte kan kdnna till. Ett annat sétt att visa hur begransad manniskans kunskap ar,
finner vi 1 Luthers distinktion mellan naturens, nadens och hérlighetens ljus. Det finns, sdger Luther,
frdgor som manniskan inte kan forsta 1 naturens ljus men daremot i nddens ljus. Pa liknande satt finns
det fragor som hon inte kan forsta i nadens ljus men som hon kommer att forsta 1 harlighetens ljus.

24 1Ibid., s. 38.
25 1Ibid, s. 39.
26 LW 5,44.
27 LW 5,45.

28 Paul Althaus, Die Theologie Martin Luthers, s. 32.
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Denna distinktion, liksom den mellan den uppenbarade Guden och den férdolde Guden, tjdnar i
Luthers skrift syftet att visa ménniskan hennes begransning.

Nar det handlar om att soka Gud utanfor hans uppenbarelse anvander Luther uttryck sdsom deus
majestatis eller deus nudus, som alltsd uttrycker den majestétiska och “nakna” naturen hos Gud, sdsom
den ar i sig sjalv utan att vara kladd eller tickt. Om ménniskan moter Gud 1 hans harlighet och majes-
tdt, den rena gudomen, sd forgds hon. En parallell fran skapelsen, om dn svag, kan vara madnniskans
ofdrmdga att se in 1 solen. For att inte motet med Gud ska bli till forintelse maste ménniskan mota
Gud dér han sjdlv har valt att klada sig 1 yttre medel. Darfor maste manniskan soka Gud dér han later
sig finnas, dér han sjilv har forordnat sd att ett mote mellan den helige Guden och syndaren dr mgj-
ligt. I detta sammanhang kommer inkarnationen, dd Gud iklader sig kétt och blod, och forsoningen
med nédastolen, i sitt rdtta ljus. De &r helt n6dvindiga for att motet mellan Gud och méanniska ska
kunna dga rum. Evangelium ar att det finns en verklig medlare mellan Gud och ménniskorna, Jesus
Kristus.

En annan sida av Guds fordoldhet handlar om hur manniskans kunskap egentligen fungerar pa ett
djupare plan. Att forstd ndgot handlar pa ett siatt om att behdrska det (jfr uttrycket ”att beharska sitt
amne”) och detta forhallande kommer till uttryck i spraket, t.ex. da vi sager att vi ’fattar” nagot, d.v.s.
vi fattar, griper, om det med vért forstdnd. For Luther hor det till den sanna gudskunskapen att inse,
att vi inte kan “gripa” eller "fatta” Gud. Hans tal om Guds fordoldhet ska ses i detta perspektiv och
ar ett uttryck for hans genomgdende strdvan att ”ldta Gud vara Gud”, att inte tvinga in det gudomliga
1 det ménskliga fornuftets begransande ramar. Just det faktum att manniskan inte har nadgra mgjlighe-
ter att utforska Guds storhet och djup pa egen hand, blir for Luther ett argument att helt halla sig till
Guds uppenbarelse i Kristus Jesus. Ordet och 16ftet kan ménniskan gripa om, nir den helige Ande
har gjort sitt verk. I Guds ord later Gud sig bli funnen i enlighet med Paulus ord: ”Fraga inte 1 ditt
hjarta: Vem ska fara upp till himlen? — det vill sdga for att hdmta ned Kristus — eller: Vem ska fara ner
1 avgrunden? — det vill sdga for att hdmta upp Kristus fran de doda. Vad sdger den da? Ordet ar dig
ndra, 1 din mun och i ditt hjarta, ndmligen trons ord som vi predikar” (Rom 10:6-8).

Hur Luther i Om den tridlbundna viljan forstar forhallandet mellan & ena sidan Guds fordoldhet och a
andra sidan hans sjdlvuppenbarelse 1 Kristus, dr en omdiskuterad fraga. S& var fallet redan 1 Luthers
samtid, och ndr han ca 20 ar efter Om den trilbundna viljan utlagger 1 Mosebok, s tar han upp fragan
igen. Han sdger att han inte tar tillbaka nagot av det han skrivit i Om den trdlbundna viljan men han
paminner om att han ocksa har lart om Kristus, att han d4r Gud och att ”det finns ingen annan Gud”.
Luther hanvisar till sin psalm ”Var Gud ar oss en valdig borg”, dar det fragas vem Gud ar och svaret
lyder: "Han heter Jesus Krist, Herren Sebaot, och det finns ingen annan Gud” (detta framgar inte av
den svenska oGversdttningen). Med dessa ord menar Luther sig tydligt ha beként att det inte handlar
om en uppenbarad Gud och en annan, férdold Gud. Hans kommentar kom att ange ramarna fér den
lutherska tolkningen av Om den trdlbundna viljan under den lutherska ortodoxin. Nar ménniskan fragar
om hurdan Gud ar sa hdnvisar Luther henne till Herren Jesus Kristus. Det finns ingen annan Gud och
1 honom ser vi Guds sanna vésen.

Kristus som Faderns spegel

Luthers tal om Gud sker utifrdn hans egen erfarenhet av sjdlens kamp och anfiktelser och han skriver
for att hjdlpa andra i liknande strider. Ett exempel pd detta finner vi i en pingstpredikan fran 1522
(Kyrkopostillan). Har skildras hur manniskan dr insatt i en valdig andlig kamp dér djavulen gor allt
han kan for att skilja henne frdn Gud. Han frestar manniskan genom att han "soker skilja och séndra
Gud och Kristus fran varandra”, sd att manniskan visserligen hor Kristi ord ”men likval vagar att med
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egna tankar och honom férutom utforska Guds vilja och hjdrta”. Djavulen kan vil tdla, sdger Luther,
att manniskan haller sig till Kristus. Men s& kommer frestelsen: ”Ja, jag hor vél hur Kristus ljuvt och
trostligt tilltalar de bedrévade samvetena. Men vem vet hur jag har det med Gud i himmelen? Detta
kallas att inte tro en enda Gud eller Kristus, utan att sjdlv gora sig en annan Kristus och en annan Gud
och pa sa satt ta miste pa den rdtte Guden, som inte vill lata sig finnas och forstas pd annat stélle d4n
i denne Kristus.”?

Luther varnar i sin pingstpredikan for spekulation och egna tankar om Gud. "Ty om du vill forska
efter enbart det gudomliga majestdtet, sa maste du visserligen fela, ja, till din egen skada och fordarv
stota mot.” Luther ser i sddana tankar djdvulens verksamhet som genom dessa vill binda ménniskan
vid sig istéllet for Gud. Han trdder fram med olika vitt svivande tankar och bilder for att forvirra
maénniskan och si fora henne bort frdn Gud. En kristen maste sta rustad och veta att sddana attacker
kommer. Han ska "14ra sig att fasta och binda sitt hjdrta och sina tankar endast har vid Kristi ord, s
att han alls inte vill veta eller héra om ndgon Gud utom honom”.*

Denna pingstpredikan dr av sdrskilt intresse eftersom den dr héllen flera ar innan Luther skrev boken
Om den tralbundna viljan och ca 20 ar fore hans Genesis-kommentar, som vi sag pa ovan. Trots det
stora tidsspannet moter en snarlik utlaggning i de tre verken. Genomgaende vander Luther sig mot
spekulation 6ver Guds vdsen och uppmanar dhdrarna att endast hélla sig till Kristus och hans ord.

Avslutning: Vad eller vem ar Gud?

Luther kan rora sig frdn de mest sofistikerade och sublima diskussioner angdende Gud till de allra
mest basala frdgor som kan tdnkas. Sa fragar han i utliggningen av forsta budet 1 Stora katekesen:
”Vem eller vad dr Gud?” Denna fraga kan tyckas marklig i det kristna Europa under 1500-talet. Visste
inte alla vem eller vad Gud 4r? Vi sag i inledningen att treenighetslaran var ifrdgasatt redan da. Fragan
om islam var naturligtvis ocksa nidrvarande, dd turkarna hotade det kristna Europa. Men i sin utlagg-
ning av det forsta budet véljer Luther att fokusera pa manniskans hjarta. Han menar att forsta budet
om Gud och avgudar fortfarande ar aktuellt eftersom frigan om Gud handlar om hjartats fortrostan.
”Ty de tvd hor samman: tro och Gud.”?!

Luther visar med detta hur det forsta budet har forblivande aktualitet, dven sedan den traditionella
hedniska polyteismen har forsvunnit. Han visar att budet gar langt djupare &n att endast handla om
yttre avgudar. I Stora katekesens utliggning av det forsta budet borjar han pa religionens mest grund-
laggande niva och fragar vad det betyder att ha en gud. Han fortsatter i katekesen: ”Svar: en gud kallas
det som man véntar sig allt gott av och som man i all n6d tar sin tillflykt till [...] Det som du faster ditt
hjarta vid och varpa du forlitar dig, ar, sdger jag, i verkligheten din gud”.??

Luther visar hédr att manniskan egentligen inte kan komma undan frigan om Gud. Manniskan ar pla-
cerad har 1 varlden och om hon inte ar vand till Gud s& 4r hon védnd fran Gud och da kommer nagot
annat att ta Guds plats. Sa fungerar det manskliga hjartat. Manniskan kan inte leva utan fortréstan
och fruktan — och det mot vilket hennes fortrostan djupast sett dr riktad, det dr hennes gud. Med
Luthers definition av en ”gud” sa blir d&ven det egna jaget och ménniskans egen kraft och forméga en
avgud. I sin utldggning av forsta budet formulerar Luther en radikal religionskritik, ndmligen mot all

29  Kyrkopostillan, vol. 2, s. 27.

30 1Ibid,s. 27.
31 SKB, 390.
32 SKB, 390.
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den religiositet som bygger pd sddant som det manskliga hjédrtat har tillverkat och upprest. Detta ligger
1 linje med vad vi ovan har sett honom sdga om att soka Gud dar han later sig finnas och inte pa egen
hand spekulera om hurdan han borde vara. Det ligger i Luthers tal om Gud en stark medvetenhet om
granserna for vad en ménniska kan sdga om honom. Erkdnnandet av den egna begransade kunskapen
ar en del av bekédnnelsen till Gud. Luther vill inte sdga eller ldra nagot om Gud som inte kommer fran
den heliga Skrift.

Som har framgétt ovan sd kan Luther som fa andra utldgga hur odndligt stor och ofattbar Gud éar.
Men detta leder inte till den slutsats som manga idag drar av att Gud dr odndligt stor, ndmligen att allt
tal om Gud egentligen dr bristfulla ménskliga metaforer. Istdllet drar Luther slutsatsen att just effersom
Gud ar sa oandligt stor och ogripbar sa dr det nddvandigt for manniskan att hélla sig till det som Gud
sjalv har uppenbarat. Alla forsok att forbattra eller justera talet om Gud i den heliga Skrift &r domda
att misslyckas, eftersom det betyder att mdnniskan och hennes forestéllningar gors till mattstock och
norm for Gud. Det ar att "méata Gud med manskligt fornuft”.** D4 har méanniskan redan borjat gora
sig en egen gud, en avgud.

Hur kan en ménniska undgd avguderiet i alla dess former och halla sig till den ende sanne Guden som
ar all godhets killa? Enligt Luther kan det endast ske genom att Gud — som ger och som ar verksam
— med sitt ord och sin Ande skapar tro i médnniskans hjarta. I Lilla katekesen bekdnner Luther: ”Jag
tror att jag inte av eget fornuft eller kraft kan tro pa Jesus Kristus, min Herre, eller komma till honom,
men den helige Ande har kallat mig genom evangelium ...” Istdllet for att manniskan ska stiga upp
till Gud sa betonar Luther outtrottligt att Gud stiger ned till mdnniskan. Luther formar halla fast vid
den spanning som detta leder till: Gud ar och forblir den hdgste som har blivit den ldgste. Han dr den
majestatiske och samtidigt en broder. Dessa spanningar ska inte utjdmnas utan i dem bekanns Bibelns
budskap om att Gud har blivit manniska.

Luther menade sig inte ha mandat eller forméga att tala om Gud sdsom han ar 7 sig sjélv utan han ville
tala om Gud 1 relation till ménniskan. I hans Stora Genesisutliggning, som upptar de tio sista dren
av hans liv, kontrasterar Luther en kunskap om Gud som &r "filosofisk eller metafysisk” med den
kunskap om Gud som Skriften ger. Den filosofiska kunskapen om Gud sdger, att Gud ar en varelse
skild fran skapelsen och att denne Gud &r existerande och sann. Luther fortsitter: "Men vad angar
en sadan Gud oss? Djavulen har ocksa en sddan kunskap om Gud och vet att han ar sannfardig. Men
nar kunskap om Gud lars inom teologin, maste Gud bli kdnd och mottagen, inte sdsom han forblir i
sig sjdlv utan sdsom han kommer utifrdn till oss, d.v.s. sd att vi forstar att han ar Gud for oss (nobis).”**
Luther férnekar har inte det som filosoferna kan veta om Gud men han siger att teologin — talet om
Gud - har en helt annan kunskap och ett helt annat drende, ndmligen Gud for oss.

33 Om den trilbundna viljan, s. 195.
34 LW 4,145. WA 43,240.
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